C

Origine des éléments constitutifs de I'lslim.
Sources et racines arabiques et orientales



I. L’Islam primitif ou l'orientalisme rénové

Nous avons vu, dans les pages qui précedent, les sources directes qui, pour
les M sont Jes fond: des dogmes, du culte et du rituel isla-
miques. Ces sources immédiates, qui sont le Coran, la Tradition du
Prophéte (Sunna et Hadith) et la Jurisprudence ou science de la Loi
islamique, émanent presque exclusivement de Mahomet

Pour la science historique, habituée a rechercher, dans le passé, les
causes et les origines des faits et des idées, les éléments constitutifs de
I'Islim, ¢'est-a-dire les dogmes et les cultes islamiques, ont, nous |'avons
wu, leurs racines et leurs origines lointaines dans le fonds antéislamique du
vieux passé arabique et oriental. Dans I'exposé qui suit, oli nous n'aurons
pas & apprécier le caractére révélé des éléments constitutifs de Ilslam, le
fait que certains de ces éléments soient antérieurs a I'apparition de Maho-
met ne s'opposerait nullement, on le verra, 4 la croyance en leur origine
divine. I] confirmerait plutdt leur caractére éternel.

1. L'Isldm, religion synthétique

Nous ne chercherons pas, dans ics pages de ce cthure a éablir la filia-
tion directe qui rattach les ¢ fs de I'lslam 2 I'une ou
a l'autre des religions antérieures. Bien que, pour un grand nombre de ces
éléments, cette filiation soit plus ou moins certaine, et tout en la signalant
a titre purement documentaire, notre exposé a uniquement pour objct de
montrer que I'lslim, abstraction faite de son caractére de r:hg:on revc]oe
est une synthese politico-relig dont les €lé

en Orient, avant I'apparition du Prophete.

De nombreux auteurs ont cherché a savoir comment Mahomet a pu
acquérir la i de diverses P ligi d’origine non
arabe, dont des traces visibles apparai dans son 2n Pour
notre étude, il nous suffira tout simplement de constater que ces concep-
tions préexistaient a I'avénement du Pmphc[e et qu 'a l'exemple de toutes
les idées, qui ne ni fi ni I elles s'infiltrent
dans les lmheux les plns [crmu «De méme gque des doctrines scientifiques,

hil ou p P dans les masses sans qu'on puisse
dmeler l¢ur origine, mais sont reconnues pour une r.endanu anonyme de
la pensée générale,! de méme les idées religi J q

' T Andrae, op. cit., p. 110.
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mazdéennes, cic., avaient, bien avant Mahomet, pénétré en Arabie, oil elles
avaient leurs adeptes et leurs missionnaires.

Nous avons vu que le Christianisme procéde du Judaisme. En ce qui
concerne I'Isldm, surgi, au VIle siécle, dans la région du Hidjaz, cette
nouvelle religion sémito-orientale, étroitement apparentée au Judaisme et
au Christianisme, n’est pas, elle aussi, une création ex nihilo. Comme toutes
les formations historiques, elle est une religion synthétique, sortie, par un

développ naturel et progressif, de I'histoire du Proche-Orient. «Lors-
que. partant de I'lslam, nous remontons de proche en proche a ses
origines, nous le voyons invariablement jaillir en rejet, . .. sur le vieux

tronc oriental.»?

Presque tous les éléments constitutifs de I'Islam, on I'a vu, préexistaient
a son apparition. L'unité de Dieu, les prophétes, les anges et les démons, le
jugement dernier, la vie future, I'enfer et le paradis, 'immortalité de I"ame,
la prédestination, les priéres, le jelne, le pélerinage de La Mecque,
"auméne, les devoirs rituels, les interdictions alimentaires, la circoncision,
lz purification, la vie familiale, le caractére théocratique de la société et de
I'Etat, la civilisation et les institutions arabo-islamiques, etc., sont des
notions et des pratiques qui appartiennent au fonds anmslamlque onen(al
Ce fonds est constitué par l'influence des religi et
et par d’anciennes croyances et pratiques arabes et orientales, transformées
ou spiritualisées par Mahomet.

Le fait que la plus grande partic des éléments qui constituent I'Islim
aient des origines antérieures n’est pas pour amoindrir I'importance de
cette grande religion, ni pour contester son caractére de religion révélée.
Au contraire, si des dogmes et des devoirs recommandés par la religion
islamique étaient déja connus avant son apparition, ce fait constitue, on le
répéte, une preuve évidente de leur caractére éternel.

En parlant du déluge sumérien (I, p. 192), qui, antérieur 2 la rédaction
de la Bible, offre une grande similitude avec le Déluge mentionné dans la
Genése, nous avons fait observer que les écrivains bibliques auraient rema-
nié les mythes babyloniens, hérités des Sumériens, en les subordonnant 2
leur propre notion spiritualiste de I’action divine, dans un but d’instruction
morale et religieuse.

«Que la Genése soit I'expression hébraique de traditions conservées en
Meésopotamie, on ne voit pas en quoi cela paraitrait 2 son désavantage.
Si les faits sont vrais, pourquoi n'auraient-ils pas été connus avant que les
descendants d’Abraham eussent I'idée d’en fixer le récit... La Bible 2,
sans aucun doute, recueilli des éléments antérieurs 2 l'arrivée des Sémites
en Mésopotamie. De méme que la loi et la coutume que suivent Abraham

® E. F. Gautier, op. cit., p. 94.
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et les hommes des temps patriarcaux, sceurs des lois et coutumes codifiées
par Hammourabi, portent 'empreinte de Sumer, de méme les traditions
religicuses sont fortement marquées de données présémitiques.,?

On pourrait en dire autant des traditions, coutumes, faits et idées préis-
lamiques rapportés dans le Coran.

D'ailleurs, Mahomet lui-méme proclame qu'il n'est qu'une pierre dans
I'édifice bati par les prophétes des temps antérieurs. Comme Moise, qui
s'est réclamé d’Abraham, et comme Jésus, qui entendait réformer la Loi
mosaique, le Prophete arabe a plus d'une fois déclaré que «rien ne lui est
dit qui n’ait été dit aux Prophétes qui I'ont précédén, et qu'il était venu
pour restaurer la religion que Dieu avait établic «pour Noé, pour Abra-
ham, pour Moise et pour Jésus, (Coran 41, 43 et 42, I1).

La grande nouveauté de I'lslim réside en la personne de son fondateur
ct en l'affirmation sincére de sa mission prophétique. C'est surtout sa pro-
digieuse personnalité et, pour les Croyants, le caractére inspiré de sa mis-
sion, qui dominent I'Islam et sont a la base de sa formation et de son
succés. «Une nouvelle formule religieuse comme I'Islim n’est pas seule-
ment un assemblage de doctrines ou un systéme de rites, C'est, vu en pro-
fondeur, une forme d’énergie spirituelle, une semence de vie'. .. Cest déja
(pour Mahomet) une originalité d’avoir condensé toutes les possibilités
spirituelles de son temps en une synthése vivante et susceptible de dévelop-
pement, »4

2. L'islam, aboutissement d'une longue évolution historigue

L’Islam, qui «a profondément transformé les idées politiques, religieuses,
philosophiques et morales» (Montet) du monde oriental au VIle siécle,
€1ait, en réalité, 'aboutissement naturel d’une longue évolution historique,
qQui s’est cristallisée, i cette ¢poque, grice 4 un concours de circonstances
favorables, dont la plus importante est la personnalité de Mahomet.

En Arabie, au moment de I'apparition de ce dernicr. la société arabe,
au point de vue religicux ¢t moral, était miire pour recevoir un grand ré-
formateur. Les «croyances fétichistes ou polythéistes . . . étaient en pleine
décadence. La vieille religion, ébranlée par les doutes des croyants et I'in-
différence des Arabes, ne se tenait encore debout que par la force de la
coutume . . . Mais, dés le Ve siécle, les esprits religicux, et plus tard les
croyants, qu'on appela du nom de Hanif, ... avaient un vague pressenti-
ment d'un principe divin, supérieur a4 toutes les divinités, principe qui
devait s'exprimer par le mot méme s'appliquant a tous les dicux, lahou,

* Daniel Rops. Histoire Sainte. Le peuple de la Bible, p, 83, 84.
¢ T. Andrae, op. cit., p. 8 et 9.
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d'oi, avec I'article arabe, est dérivé le nom d’Allah, le Dieu par excellence,
avant de devenir le Dieu unique.»5

De méme qu'en Arabie, et quoique pour des raisons différentes, en
Syrie, Mésopotamie, Egypte, Perse, etc., la prodigieuse expansion de I'Ts-
lam, au VIle siécle, tient surtout au fait que cette religion «vint a son
heure, dans un monde qui I'attendait, chez des peuples dont il traduisait
exactement les besoins religieux, les aspirations sociales et les ambitions
politiques. Dans tous les domaines, I'Islam, en effet, . . . ne fit que réaliser
les tendances existantes et achever au grand jour une évolution obscure
commencée depuis plusieurs siécles.»$

Sous les successeurs d’Alexandre le Grand, le nationalisme oriental,
dressé en face de I'étranger, était représenté par la réaction politico-reli-
gieuse des Juifs, qui avaient réussi & reconstituer, sous les derniers Séleu-
cides (147 av. J.-C.), un Etat théocratique ou sacerdotal, vers lequel con-
vergeaient les sympathies et les veeux du monde oriental (II, p. 406). En
abarttant I'Etat juif et en détruisant Jérusalem en 70 ap. J.-C. (IIL, p.
109—110), les Romains avaient supprimé ce représentant irréductible de
la réaction orientale et mis fin a la propagation de la religion judaique en
Orient. Mais les Juifs, dispersés dans 'Empire, continuérent a y attiser
les émeutes et les révoltes.

En outre, sous la domination gréco-romaine, I'Orient, pendant un mil-
Iénaire environ, s’était vu imposer des constitutions politiques, des concep-
tons religieuses et sociales et une vie culturelle, qui étaient étrangéres &
sa mentalité et 4 son caractére propres. Produits exotiques, 'hellénisme et
le romanisme avaient, on I'a vu, superficicllement recouvert la société
orientale. La civilisation gréco-romaine en Orient était, en réalité, une
civilisation gréco-orientale, c'est-a-dire gréco-syrienne et gréco-alexan-
drine, ol prédominait toutefois I'élément occidental (II, p. 416—417 et
420—421)

La Perse sassanide, qui fut pendant longtemps le champion du monde
oriental contre I'hégémonie hellénique, aurait pu provoquer, en Orient, une
révolution générale en sa faveur si, en 614—628, lors de son expansion en
Syrie et en Palestine byzantines (IT1, p. 362—370), elle avait apporté aux
peuples orientaux une nouvelle religion universelle. «Vivifiée par une reli-
gion nouvelle, la Perse serait peut-étre devenue le protagoniste victorieux
de 'Onient. Le jour ou les mages ont tué le manichéisme (II1, p. 155—
157), on peut imaginer que la Perse a tourné le dos 2 sa destinée et passé
la main & I'Arabie.»?

Le Christianisme, qui se développa en Orient aprés la catastrophe juive
¢ Edouard Montel, Le Coran, p. 19-20.

¢ R Grousset, Les civilisations de FOrient, 1, p. 149.
* E. F. Gauuer, Maurs el coutumes des Musulmans, p. 198.
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de 70, ne réussit guére, a cause de son caractére exclusivement spirituel,
a prendre la place politique du Judaisme, ni 3 servir comme idée-force
P de créer un de réaction nationale. Au contraire, en
s’hellénisant de bonne heure, en devenant plus tard la religion officielle de
'Empire gréco-romain et en se répandant en Occident, le Christianisme
devint la religion de I'étranger. Par haine contre Byzance, et pour se
distinguer de leurs maitres gréco-romains, la Syrie et I'Egypte avaient, on
I'a vu, ressuscité leur culture nationale et adopté une nouvelle forme reli-
gieuse, le monophysisme chrétien, préfiguration du monothéisme arabo-
islamique (I1I, p. 287—289). Mais le monophysisme n’est qu'une hérésie,
c’est-a-dire «une religion qui n'a pas réussi» (Gautier). D'autre part, per-
sécutée et combattue par le pouvoir impérial, I'hérésic monophysite ne
pouvait guére servir comme «religion de remplacement», «dans un pays
qui a le culte de la force et qui ne sépare pas les concepts d’Etat et de
religion».8
Ainsi, 'Orient, ce grand créateur de systémes religieux, qui avait donné

au monde deux grandes religions «révélées», le Judaisme et le CI

me, n’avait plus, au Vlle siécle, une religion o il pit se reconnaitre et
qui s'adaptit aux aspirations individuelles, sociales et politiques de ses
populations.

Ce besoin d'une religion spécifiquement orientale et non inféodée 2
I'Occident préparait la voie a I'Islim, religion sémitique née hors des fron-
tieres de I"Empire gréco-romain, et religion officielle d’un jeune et puissant
Empire oriental, ennemi de I'Occident détesté. Le vieil Orient théocratique,
qui attendait confusément, depuis un millénaire, cette religion révée, s'y
reconnut dés que I'Islam pénétra dans son domaine.

Rappelons, en effet, que le Hld]az, berceau de I'Islim, et les Déserts
qui le p gent au nord, ap au secteur proche-oriental; que
leur histoire est étroitement liée a celle de ce dernier; que les Sémites ara-
bes ou d’Arabie sont parents des Sémites araméens de Syrie et de Mésopo-
tamie et, bien qu'a un moindre degré, des Hamites d’Egypte. C'est du pla-
teau arabique, pays d’origine des Sémites, qu'ont émigré, on I'a vu, pour
s'établir en Syrie et en Mésopotamie, les Sémites Cananéens, Phéniciens,
Amorréens, Accadiens, Amorrites, au Ille millénaire, les Araméens et les
Hébreux, au Ile millénaire, les Nab au premier millénaire av. J.-C.,
et enfin, vers 200 ap. J.-C., les Arabes Ghassinides et Lakhmides, qui
arabisérent le Désert syro-mésopotamien et ses confins cultivés.

A la veille de I'expansion de I'Islam, le Centre et le Nord arabiques
voluaient, depuis trés longtemps déjd, dans ['orbite de la Syric byzantine.
Mais, tandis que, sur le plan politique, les Arabes du Désert de Syrie

* Gautier, op. cit., p. 194.
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¢étaient plus ou moins inféodés aux grands voisins de Byzance et de Ctési-
phon, ceux du Hidjaz se distinguaient par une activité plus ou moins indé-
pendante. Sur le plan culturel cependant, La Mecque et Médine, dans le
Hidjaz du Vlle siécle, étaient, on le sait, pénétrées d'influences extérieures,
dues aux courants économiques et religieux venus des régions syriennes.
A Médine, on I'a vu, la langue araméenne (syriaque) était courante.
Ainsi, réveillé de son long sommeil par lirruption soudaine d'un con-
quérant voisin et parent, qui se présentait avec une nouvelle religion sémi-
tique et orientale, 'orientalisme ou nationalisme oriental se transposa sur
I'Islam. Au contact des nouveaux maitres arabes, les peuples orientaux,
qui n'avaient rien emprunté d'essentiel a I'hellénisme, réapparurent avec
leurs caractéres héréditaires et nationaux, leurs modes de penser, de croire
et de vivre, qui remontent aux temps des Pharaons. «Le vieil Orient pure-
ment oriental, conservé dans les profondeurs de I"ame populaire, reconnut
dans I'Islam ce qu'il attendait en vain depuis un millénaire, ce dont il
était en gestation. Et le vieux passé pré-hellénique ressuscita.»®
L’arabisation et I'islamisation de I’Orient ne sont, en somme, on le verra,
que le résultat d’une transformation superficielle du vieil Orient révolté
contre I'Occident. Ces événements sont, dans le fond, la restauration ou
la renaissance progressive, grice a la victoire arabe, de I'orientalisme réno-
vé, c'est-a-dire de la culture orientale antique, éclipsée jusqu’alors par
T'hellénisme occidental, et rajeunie par I'Islim. Rappelons d’ailleurs que
I'hellénisation du monde proche-oriental, aprés la conquéte d’Alexandre
le Grand, ne fut aussi, a ses débuts tout au moins, que le résultat d’une
réaction contre la domination des Perses Achéménides (II, p. 368—370).
La période arabo-islamique de I'Orient n’est donc, 2 beaucoup d’égards,
que la continuation logique de la période gréco-byzantine qui I'a immédia-
tement précédée. Les événements qui ont marqué la naissance de cette
période qui s'ouvre avec I'Islam se relient, en effet, sans discontinuité, 2
ceux qui les ont précédés dans le temps et dans I'espace; leurs racines his-
toriques plongent dans le fonds du vieux passé sémito-oriental. Nous
avons vu que la naissance et I'expansion, en Orient, de la culture sémito-
arabe fut précédée, dans cette contrée, d’une restauration de la culture
émit sous la domination byzantine (III, p. 293). Nous sa-
vons, d’autre part, que la langue arabe ne se substituera que progressive-
ment & sa seeur, la langue araméenne, et 4 sa cousine, la langue égyptien-
ne ou copte (p. 98—99).
Aussi, le succés rapide de I'expansion arabo-islamique n’a-t-il rien
d’étonnant pour ceux qui ont suivi le cours évolutif des événements anté-
rieurs. L’épopée arabe Jeur apparait, ce qu’elle est en réalité, comme une

* Gautier, op. cit., p. 199.
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réaction ou révolte lle de orientali itique contre I'hellénis-
me occidental qui le comprimait depuis un millénaire environ. Sous la
domination romaine et gréco-byzantine, on I'a vu, Varriére-pays syrien
(Nabatée, Palmyre, Edesse, et plus tard Ghassin), continucllement remué
par des apports ethniques venus d’Arabie centrale, sér.-ul toujours distin-
gué par un esprit ionaliste et des d: identales (III, p.
350—352). Sous les Byzantins, le pays de Ghassin (Hawrén) servit de
centre et de siége aux chefs de I'Eglise monophysite syrienne, rivale de
'Eglise orthodoxe soumise a Byzance (III, p. 328-329, 348-349).

Adopté par le monde oriental libéré, qui se rallic a ses libérateurs ara-
bes, I'Islam sera d is, comme is le i iranien, I'anti-
these de la culture hellénique. Les Parthes et les Sassanides avaient jadis
reporté, de I'Indus a ’'Buphrate, les frontiéres de 'hellénisme. Les Arabes
les reculeront jusqu’au Taurus. Un peu plus tard, un nouveau champion
de I'Orient, le Turc asiatique, raménera ces frontiéres 4 leur point de
départ, les rivages de I'Egée, d’'ol Alexandre le Grand les avait étendues
jusqu'en Inde (11, p. 372).

«La conquéte de I'Orient par la race arabe ne date pas de Mahomet
(Dussaud). Bien avant lui les tribus du désert s'étaient glissées sur les con-
fins du monde byzantin et du monde perse, profitant de toutes les défail-
lances des deux empires pour poursuivre silencieusement leur infiltration
anonyme. Cette lente pénétration ne se remarquait guére ... Au reste la
pacifique reconquéte araméenne avait précédé l'arabisation et la facili-
tait ... Du Zagros a la Mer Rouge, la domination perse ou byzantine sub-
sistait, mais la terre était redevenue araméenne et arabe

Le succés de I'Islam ne s’explique que parce que la révolution musul-
mane survint au milieu du réveil de I'antique Orient dressé contre Ihellé-
nisme et contre cette forme finale de I'heliénisme: I'orthodoxie byzantine.
L'antagonisme, on I'a vu, était bien antérieur 2 Mahomet. Ce ne fut méme
pas Mahomet qui le changea en une guerre de religion.»'0

Si I'on semble perdre de vue ce caractére évolutif de Ihistoire orientale,
dont IIslam constjtue une phase de réaction ou un épisode de révolte, c’est
que, on le répéte, la plupart des historiens ont fragmenté la longue histoire
de 'Orient en plusieurs compartiments distincts, isolés dans lespacc ou
¢tagés dans le temps, et entre lesquels les relations sont
Cette division artificielle est encore plus accusée en ce qui oonaeme la
Période hellénistique ou gréco-romaine, qui va de la conquéte d’Alexandre
le Grand a celle de I'Islam. Entre Darius I11, dernier roi perse achéménide,
ct le calife Umar, premier souverain arabe de l‘Onem. soit pendant un
millier d’années de domination et de civili les, I'Orient

' Grousset, L'Empire du Levani, p. 91 et 93.
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gréco-romain, aux yeux de la plupart des historiens, forme un bloc hellé-
nistique compact, qui n'aurait aucun rapport avec I’Orient arabo-musul-
man qui lui a succédé.

Cette conception erronée a porté les historiens a considérer les peuples
de I'Orient antéislamique comme des groupes sociaux helléniques qui,
disparus ou refoulés sous la poussée des Arabes, auraient été remplacés
par de nouveaux €léments ethniques immigrés d’Arabie.

Clest cette interprétation inexacte des faits de I’histoire orientale qui a
arbitrairement rompu le cours de I'évolution historique des peuples de
I'Orient, en l'arrétant brutalement a apparition de I'lslam. Il suffit de
considérer, dans son ensemble, I'histoire de I'Orient, pour se rendre comp-
te, d'une fagon évidente, que I'évolution historique du monde oriental
s'est poursuivie, sans discontinuité, depuis les origines jusqu’a nos jours.
Les phases historiques de la période gréco-romaine de I'Orient se relient
I'une 4 l'autre, comme elles se relient aux phases qui les ont précédées et
suivies (I, p. 21-24).

3. L’islam, produit de I'dme orientale

En imposant ses dogmes et ses lois aux peuples orientaux qui I'ont adopté,
IIslam n'a guére transformé les caractéres essentiels de ces derniers. II
n’a fait que réveiller chez eux un état d’ame assoupi qui existait, dans ses
grands traits, avant I'apparition de Mahomet, et qui persistera jusqu’a nos
jours. La thése contraire, généralement admise, est assurément mal fondée.
Scientifiguement inexacte, elle est d'ailleurs condamnée par le témoignage
de I'histoire.

Comme toutes les révolutions dont les réformes sociales ont longuement
duré, celle de I'Islam, qui «a cristallisé, suivant une orientation nouvelle,
une foule d'éléments préexistants, (Gautier), n’est, en quelque sorte, qu'un
produit, une «sécrétion» de 'ame du vieil Orient. On pourrait méme dire,
au risque d'affirmer un contresens, que I'lslam, dans ses grandes lignes,
existait en puissance, en Orient, avant I'avénement de son fondateur.

En rejetant les Gréco-Romains derriére le Taurus, I'expansion arabo-
musulmane a permis 4 la civilisation orientale, trop longtemps comprimée,
de remonter au premier plan. A I'hellénisme, «maitre des sciences et des
ariss, €l au romanisme, «maitre de la guerre et du gouvernements, suc-
cédera, de nouveau, sous la forme rajeunie de I'lslam, le vieil orientalisme,
qui groupera, en un tout organique, la religion, la politique, la culture et
les institutions sociales.
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a. Mahomet, incarnation de I'dme orientale au Vile siécle

Le rapide succes de la doctrine islamique en Orient est di surtout  la
personnalité de Mahomet, qui, grice 4 son intuition géniale et 4 sa foi
dans le caractére inspiré de sa mission, a deviné les aspirations de I’huma-
nité orientale de son époque, a laquelle, on I'a vu, appartenait le Hidjiz.
«Mahomet vint donner  tous ces Orientaux en révolte un corps de doc-
trine, une conscience et un drapeau.»'! Mais les éléments mémes de cette
doctrine apportée par le Prophéte, auxquels s’ajoutérent les succes politi-
ques et les victoires militaires, sont puisés dans le fonds du passé oriental.

L’homme supérieur, chef politique ou réformateur, peut, il est vrai,
modifier I'ordre et le progrés de I'évolution d’une société; mais sa puis-
sance et son originalité, on I'a dit, sont, en grande partie, le produit du
milicu intellectuel et moral ou il vit, le résultat des influences ambiantes
(I, p. 18). On peut certainement imposer 4 un pays des institutions con-
traires aux aspirations populaires et nationales; mais, dés que cesse la
compression, le passé reprend tout son empire. «La lenteur extréme avec
laquelle se forment et se transforment les institutions des peuples fait que
nous n'apercevons généralement les transformations que lorsqu'elles ont
&té consacrées par quelque grand législateur. Nous attribuons naturellement
alors a ce dernier la création de codes qui sont en réalité la conséquence
d'un long travail antérieur.»?

Dans I'expansion de la religion islamique hors d’Arabie, les faits de
I'histoire nous apprennent que le role de la guerre et de la force brutale
fut secondaire. Les conquérants arabes, tout en unissant I'esprit de tolé-
rance religieuse au zéle de prosélytisme, permettaient aux non-musul-
mans que la victoire leur soumettait de rester attachés a leurs cultes. Les
vaincus, particuliérement les «gens du Livre» (Chrétiens et Juifs), conser-
vaient leur législation et leurs croyances, moyennant le paiement d’un
tribut,

A la différence du Christianisme, qui précha une révolution exclusive-
ment spirituelle et se désintéressait des royaumes terrestres, I'Islam, qui,
comme les Empires orientaux anciens, €tait a la fois religion et Etat, mit
au service de Dieu et du nouveau régne de justice, sa puissance politique
et militaire et le prestige de ses victoires. Tyrannisées par leurs anciens
maitres, assoiffées de justice et prétes a accueillir n'importe quel envahis-
seur, les populations orientales, qui végétaient depuis un millénaire envi-
ron sous le joug tracassier et inquisiteur de I'Occident, étaient heureuses
de se trouver, du jour au lendemain, sous la tutelle tolérante, libérale et
€quitable d’'un maitre oriental.

"' Grousset, L'Empire du Levant, p. 93.
' G. Lebon, La Civilisation des Arabes, p. 402.
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Comme le Christianisme des premiers siécles, et comme toutes les
réformes religieuses, sociales ou politiques qui ont duré, «|'Islam a répon-
du aux aspirations profondes d'une époque, aux espérances secrétes d'un
milieu. Aux masses, physiquement souffrantes, moralement désemparées,
courbées sous le joug de maitres souvent étrangers, il apporta la promesse
de la libération et du salut. Il annonga une ére nouvelle de justice et de
charité.»!3

La puissance et l'originalité de Mahomet, ¢'est d’avoir groupé, en leur
redonnant la vie, une foule d’éléments préexistants, mais vieillis par le
temps et momifiés par des habitudes devenues mécaniques. Depuis long-
temps, on 'a vu, les religions de I'Orient avaient cessé de répondre aux
aspirations collectives des ames orientales. Le Christianisme, en s’helléni-
sant, était devenu presque étranger; le Judaisme, traqué et combattu com-
me un élément nationaliste et antihellénique, n'existait que sous la forme
d'ilots et d'individus dispersés et humiliés; quant au paganisme, il ne sur-
vivait, depuis assez longtemps déja, qu'a I'état de fossile (p. 138—139).

b. Influences ethniques et géographiques

Rappelons que les caractéres instinctifs ou nationaux d’un peuple, mo-
delés par les influences combinées du milieu physique et de I'hérédité, sont
relativement permanents; que les caractéres accessoires ou secondaires, tels
que la religion, la langue, certaines aptitudes et habitudes, peuvent souvent
changer, sans pour cela modifier le caractére fondamental ou national.
Nous avons vu aussi que la transformation des caractéres, lorsqu'elle ré-
sulte d’'un mélange ethnique qui rajeunit le sang de la race, est essentielle-
ment temporaire et qu'au bout d'un certain temps — trois générations en
moyenne —, le passé reprend son empire et le peuple recouvre ses caracte-
res ancestraux. Nous avons vu enfin qu'une religion «autochtone», produit
combiné de la race et de la terre, reflete le caractére du peuple qui I'a
créée, et qu'une religion «importée,, qui aurait influencé la mentalité d’un
peuple nouvellement converti, est, a son tour, influencée par les modifica-
tions que lui fait subir, & la longue, le caractére national de ce peuple (p-
26-29 et I, p. 33—47).

Ocuvre des sédentaires de La Mecque et de Médine, la religion islami-
que refléte le caractere de I'Orient sédentaire. Nous avons vu que ce carac-
tere, surtout chez les Sémites ol le sentiment prédomine sur la raison,
est celui d'une sociélé ou le politique ct le religieux se confondent, ou le
chef supréme est le préposé de Dieu, et ol la loi est d’essence divine. Créa-
tion de I'ame orientale, I'lslam porte la marque du génie oriental (I, p-
130—-131 et 137—140).

“ H. Bammale, Visages de I'lslam, p. 38,



Il. Origines antéislamiques des dogmes, du
culte et du rituel islamiques

1. Origines des dogmes islamiques

a. Le nom d'Allih

Le nom d'Alldh est arabe. Nous avons vu qu’avant Mahomet ce nom, qui
a des analogues dans les autres langues sémitiques (El, Elohim, Alaha,
etc.), désignait, au Hidjaz, le Seigneur du temple de la Kaaba, un Dieu
supréme, le Créareur et le Maditre des Mondes. 1l aurait, on I'a vu, un
féminin, Alidr, déesse qui se retrouve au Hidjaz et chez les Arabes du
Centre et du Nord arabiques avant I'lslim (p. 87—89).

«Les inscriptions safaitiques (au sud-est de Damas) ont fourni pour la
premiére fois ce nom divin (Alldh) & I'état isolé; il n’était apparu que dans
des noms propres théophores (Abd-Alldh = Serviteur d’Allah) ... Le
Prophéte a d’abord désigné Dieu par I'épithéte ar-rahmin ‘le miséricor-
dieux, le clément’ . . . Les découvertes épigraphiques ont montré que I'épi-
thete rahmand est fréquente en Nabaténe et a Palmyre; on la reléve méme
en himyarite.» 4

«Allih est une contraction de Al-ildh, qui signifie tout simplement ‘le
diew’. Chaque tribu nommait ainsi son dieu local.»'

Jadis, on I'a vu, grice a la réforme religieuse de Hammurabi (vers 2000
av, J.-C.), Marduk, dieu local de la ville de Babylone, devint le dieu
supréme de 'Empire. Poussant I'idée monothéiste jusqu’en ses derniéres
conséquences logiques, Mahomet fera d’Alldh, dieu supréme en Arabie,
le Dieu Unique et universel.

«Dans l'une des plus anciennes sourates du Livre sacré (106; 3), Dieu
est appelé rabb ha dha'l-beit, ‘le Seigneur de cette demeure’, c'est-a-dire
de la Ka'ba . .. Plus tard il est appelé . . . ‘Le Seigneur’ (er-rabb), accom-
pagné d’une épithdte élogieuse ou suivi de la désignation de l'objet sur
lequel s'étend son empire, par ple «le Seigneur des des», c'est-a-
dire des diverses catégories de créatures (rabb el-dlamin) .

Ensuite, dans la série historique des chapitres, on trouve employée
l'expression Allih, ¢’est-a-dire el-ildh, ‘le Dieu (par excellence)’, expression
qQui est restée cristallisée dans la premiére partie de la formule de la che-

" R. Dussaud, op. cit., p. 143—144.
“ T. Andrae, op. cit, p. 24.

10
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hdda: Li ilaha illa’llah, ‘il n'y a d'autre divinité que Dieu’. Quand lidée
de la miséricorde divine 'emporte sur les autres (rahma), Dieu porte le
nom d'ar-Rahmén ‘clément, ... qu'on rencontre fréquemment dans les
hymnes syriaques de saint Ephrem ... Le verset 110 du Chapitre XVII
pose nettement I'équation: Allih est le méme que le Rahmén.

Enfin . . . (Dieu est invoqué) par un grand nombre d’épithétes, répétées
fréquemment deux par deux 4 la fin de nombreux versets, et qu'on appelle
les ‘beaux noms’ (al-asmdé al-hosnd), au nombre de quatre-vingt-dix-neuf,
le centieme ¢étant Allah.»'8 Les attributs d’Allah, recouverts par ces épi-
thetes, «ne sont ni Lui, ni autre chose que Luixs.

De leur coté, les Arabes juifs et chrétiens donnaient le nom arabe d’Al-
lih a leur Dieu respectif.

b. L'Unité de Dieu

L'Unité de Dieu n’est pas, pour les Arabes du Vlle sigcle, une conception
nouvellc. Bien avant la naissance de I'lslam, I'idée monothéiste avait péné-
tré en Arabie, avec le Judaisme et le Christianisme. Si la conception chré-
tienne de I'unité divine, quoique indiscutable, est tempérée par le dogme
trinitaire, le Dieu unique de I'’Ancien Testament est presque le méme que
celui du Coran. Quelques formules bibliques sur I'unité de Dieu s'appa-
rentent 4 celles du texte coranique (p. 121). Le caractére plus absolu du
monothéisme de Mahomet tiendrait au fait que l'unité d’Allah est le
dogme essentiel de I'lslam.

Outre le monothéisme judaique et chrétien, Mahomet reconnait lui-
méme que, longtemps avant lui, d’autres hommes pieux, chez d'autres peu-
ples, s’étaient soumis au seul et vrai Dieu. De ce nombre était Abraham,
qui avait pressenti le vrai Dicu unique. «Abraham n’était ni Juif, ni Chré-
tien; mais il était Hanif (monothéiste), muslim ( 1 — résigné ala
volonté de Dieu), et il n'était pas des moushrikin» (qui donnent des asso-
ciés a Allah) (Coran, 3, 60).

En Arabie méme existait, depuis longtemps déja, une élite arabe quali-
fiée, comme Abraham, du nom de Hanif (monothéiste). Ces Hanifs, parmi
lesquels figure Waraka ibn Nofal, parent de Khadija, la premiére épouse
du Prophite, sont des Arabes qui, sans étre juifs ni idolatres, ont décelé
l'infériorité du paganisme, «abandonné les coutumes paiennes de leurs
ancétres pour se chercher une meilleure religion . .., la vraie religion
hanifite, la foi d’Abrahams17 (p. 89).

Nous avons vu que le nom et I'importance d’Alldh n’étaient nullement
inconnus chez les Arabes islamiq qui issaient en lui un

' Cl. Huart, Histoire des Arabes, 1, p. 196—197.
U T. Andrac, op. cit., p. 110.
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Dicu supréme, le créateur et le maitre des mondes, le Seigneur de la Kaa-
ba, st-a-dire du temple le plus important de ' Arabie centrale. Mahomet
reconnait lui-méme qu’Alldh est le Seigneur du temple de la Kaaba (Coran,
14, 40)

Pour les Arabes chréticns et juifs, qui donnaient respectivement le nom
d’Alldh & leur Dieu unique, 'Alldh du temple de la Kaaba est leur Dieu;
ils pouvaient, par suite, participer au culte dont il était 'objet (Andrac)
Cest probablement pour cette raison que Mahomet considere les Juifs et
les Chrétiens comme des «gens du Livre, et non des idolitres,

C'est cet Allah de la Kaaba, Dieu supréme chez les Arabes paiens et
Dieu Unique des Arabes juifs et chrétiens, que Mahomet a transformé en
Dieu Unique des Arabes de I'Islam; et c’est cette transformation qui est le
point capital de sa grande réforme.

«Lorsque Mahomet proclama sa profession de foi: /l n'y a d'autre Dieu
qu'Allah, ce n'était pas la un nouveau dieu qu'il tentait d'introduire. Ses
compatriotes paiens connaissaient Allah et le vénéraient. Son nom appa-
rait déja avant Mahomet sur des inscriptions et dans des noms composés
tels que ‘Abd-Allah, ‘Serviteur d’Allah’. Un des themes efficaces de la
prédication de Mahomet est le suivant: «Vous reconnaissez bien Allah
comme le Créateur du ciel et de la terre: alors, comment n’en tirez-vous
pas la conclusion qu'il ne faut adorer que |ui?,'®

C'est qu'en effet, au culte d'Allah, Seigneur du temple de la Kaaba,
d'autres divinités (iléh), de rang inférieur, étaient associces par les Arabes
paiens. Si les serments les plus sacrés sont prononcés en invoquant Allih,
par contre, son culte était souvent négligé et son nom n’était invoqué
«qu'exceptionnellement, au cas d’'un danger menagant ou de grandes caia-
mités, .19 Bien qu'inféricurs a Allih, les autres dieux, qui ont leur indivi-
dualité, sont mieux honorés; ils secmblent jouer le role d'intermédiaires
entre les hommes et Alldh, qui est un trop grand Seigneur pour étre touché
directement. «L'idée d'une intercession de divinités inférieures est tout a
fait admissible dans le paganisme arabe.»20

Clest cette négligence d’Allah et de son culte, au profit d’une multitude
de divinités inférieures qui lui faisaient cortége et I'éclipsaient, qui a pro-
voqué, comme réaction, le monothéisme rigide et exclusif de I'lslam,
Création originale du Prophéte arabe qui affirme, avec un accent nouveau
et particulier, I'unité absolue de Dieu. L’ardeur monothéiste de Mahomet,
animé comme par une passion farouche contre les divinités inféricures du
panthéon arabe, le portera a considérer leurs adorateurs ou moushrikin

"* Andrae, op. cir., p. 22, 23.
"* Andrae, op. cir., p. 25.
¥ Andrae, op. cit., p. 20.
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(associatcurs), qui associent d'autres dieux au culte d'Allah, comme les
créatures les plus damnées.

De la vient cette profession de foi édictée par Mahomet et proclamant
«qu'il 'y a d’autre divinité qu'Allah,. En répétant sans cesse cette formule
sacramentelle, le Prophéte n'entendait certes pas révéler un Dieu nouveau,
mais imposer Allih (dont le nom était connu et 'importance admise), non
pas comme Dieu supréme, mais comme Dieu Unique, a I'exclusion des
autres divinités qui lui étaient associées dans le temple de la Kaaba,

Cette transformation d’Allah, Dieu supréme des Arabes paiens, en Dieu
Unique des Arabes de I'lslim, réalisée par Mahomet, rappelle celle par
laquelle, prés de deux mille ans auparavant, Moise, de retour d’Egypte
avee ses Israélites, fera du Dieu des Hébreux, appelé jusqu'alors Elohim
(divinité), un Dieu plus personnel et ayant un nom propre: Yahveh (Je
suis), c'est-a-dire I’Etre par excellence. De méme qu’Alldh était le Dieu
supréme des Arabes préislamiques du Hidjéiz, Yahveh, avant sa promotion
au rang de Dieu Unique, était le dieu local de la région de Kadesh (sainte),
ville-oasis du désert sud-palestinien, et, comme La Mecque, ville sainte,
au temps de Moise, de tous les Sémites nomades du monde environnant
(I, p. 390).

Huit si¢cles environ avant Moise, un autre chef sémite, le roi Hammu-
rabi (vers 2000), avait, le premier, mis fin a I'égalité des dieux, en procla-
mant Marduk, dieu local de Babylone, comme dieu supréme de ’Empire
babylonien (I, p. 303).

c. Les Livres révélés

Le dogme des Livres révélés n'est pas, lui aussi, un dogme original. Avant
le Coran, il y avait déja, chez les Juifs et les Chrétiens, comme Livres
révélés, les Psaumes de David, la Bible et I'Evangile, auxquels Mahomet
reconnait un caractére sacré (p. 122—123).

Dans sa signification de «lecture, ou «récitation» du Livre d’Alldh, le
mot arabe qur'dn (Coran) équivaut au mot syriaque geryana, «terme usité
dans les églises syriennes pour la lecture de I'Ecriture pendant le ser
vices.21

d. Les Prophétes inspirés

Quant aux Prophetes envoyés par Dieu, 2 part Mahomet lui-méme, tous
les Prophétes reconnus dans le Coran sont également mentionnés dans
PEvangile et la Bible. Les principaux sont: Adam, Noé, Abraham, Moise,
Jésus et, comme prophetes d'importance secondaire, David, Jacob, Joseph,
Job (p. 122—123).

© Andrac, op. cit., p. 96.
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Ajoutons, au surplus, que la tendance au prophétisme, on I'a vu, est
l'une des istiques de I'ame que. Aprés les proph bibli-
ques, et bien que Mahomet ait formellement déclaré que I'ere des envoyés
de Dieu est close, de faux prophétes et prophétesses apparaitront en
Arabie dés la mort de Mahomet

e. Le Jugement Dernier

La croyance au Jugement Dernier est commune a I'lslam, au Christanisme
et au Judaisme. La notion chrétienne du Jugement universel, apres la fin
des temps, est empruntée, sans modification essentielle, a I'idée judaique
du «jugement de Yahveh» ou <jour de Yahveha, tel que I'ont décrit les
livres bibliques.

Avant la nai du Judai: ique, I'Egypte pha i des
hautes époques avait connu les premiéres notions du jugement dernier, du
paradis et de 'enfer (I, p. 356—357).

|. Le Jugement aprés la mort

Un autre jugement, préalable au dernier, qui, choz les Musulmans, suit im-
médiatement la mort, faisait partic des croy arabes islami

qui admettaient que les morts continuaient, dans la tombe, une existence
réduite. L'Islam admet qu'un jugement, rendu par deux anges immédiate-
ment aprés la mort, fait de la tombe «un enfer ou un paradis préliminaire,
(Macdonald).

Mais cette croyance que «l'dme, aprés la mort, sombre dans I'incon-
science totale, de telle sorte que le Jugement semble suivre immédiate-
ment la mort», n'était pas particulitre aux Arabes antéislamiques. Une
doctrine similaire était enseignée, «en S80, soit environ trente ans avant
la prédication de Mahomet, (par) 'un des plus éminents théologiens de
I'église nestorienne, Babai le Grand ... Clest d’ailleurs a cette église
qu'appartenaient les Arabes chrétiens de Hira, 2 la frontiére de Mésopo-
lamie, avec lesquels la Mekke se trouvait en rapports particuliérement
étroits» .2 Le nom méme de ’Isa, par lequel le Coran désigne Jésus, est
créé «sans doute par analogie avec la forme nestorienne 'Icho» (Andrac).

& Les peines de I'Enfer et les délices du Paradis

On a critiqué la conception religieuse de Mahomet qui promet, aprés la
mort, des chatiments trop sévéres aux damnés et surtout des délices pro-
fanes aux élus (p. 123). Mais ces chatiments et ces récompenses sont
Promis par le Christianisme et le Judaisme.

™ Andrae, op. cit., p. 89-90.
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En ce qui concerne plus particuliérement le Christianisme oriental de
cette époque. les chitiments terribles et les récompenses mirifiques qui
attendent les hommes aprés la mort, s’app: a ceux qu”
Mahomet. «L’effroi et la terreur du Jugement Dernier, écrit T. Andrae,
la crainte i la base de la picté . . . forment aussi I'atmosphére fondamentale
de la piété monacale chez les Chrétiens, telle qu'elle existait dans les
Eglises orientales . . . La crainte du Jugement Dernier . .. est caractéristi-
que de toute piété véritable ... Dans les églises syriennes aussi, mous
trouvons cette piété qui se détourne du monde, cette crainte du Jugement
et de I'éternité . . .

La ressemblance entre la piété de Mah et celle du christiani: sy-
rien . . . est infiniment plus grande que nous ne pouvons l'indiquer par ces
bréves allusions. L'étude d'Ephrem, le grand prédicateur de I'église syrien-
ne, est instructive a cet égard. Ce Pére de I'Eglise, également honoré par
les Monophysites et les Nestoriens, n’a négligé aucun théme eschatologique
de la mort, du Jugement et du talion éternel. Nous trouvons trait pour
trait, dans les Homélies d'Ephrem sur le Jugement, les descriptions bien
connues du Coran sur le méme sujet, avec une identité frappante d'ex-
pressions et d'images. .

11 est particuliérement intéressant de jeter un coup d'oeil sur les Hymnes
d’Ephrem sur le Paradis. Du ¢6té chrétien, on a souvent cité, pour preuve
de la faible valeur religieuse du prophéte arabe, qu'il ne peint la félicité
céleste que sous I'aspect d’une satisfaction illimitée des appétits sensuels
les plus primitifs. Or, I'ardeur des polémistes chrétiens serait quelque peu
refroidie s'ils savaient que les peintures du Paradis, dans le Coran, sont
inspirées de celles des prédicateurs chrétiens de Syrie. Le plus grand
d’entre eux, Ephrem, peint, Jui aussi, les joies des Bienheureux sous des
couleurs fort terrestres. ‘J'ai vu les demeures des justes, et les justes eux-
mémes, oints d’onguents, baignés de parfums, couronnés de fleurs et de
fruits . .. Quand ils sont 4 table, les arbres leur dispensent 'ombre dans
Pair clair. Les fleurs poussent au-dessous d’eux, les fruits au-dessus . ..
Des vents rapides se tiennent devant les bienheureux pour les servir. L'un
souffle la satiété, I'autre fait couler des boissons . ..

Le vin que dégustent les Bienheureux ne mangue pas non plus dans le
Paradis chrétien, et 'on peut méme reconnaitre une allusion discréte aux
houris dans ces paroles d’Ephrem: ‘Celui qui, sur terre, se sera abstenu du
vin, verra les vignes du Paradis se pencher vers lui, et lui tendre chacuné
une grappe de raisin, Et celui qui aura vécu dans la chasteté, le moine qui
n'aura pas succombé aux amours terrestres, sera requ par les bras purs des
femmes.’ Sans doute Ephrem souligne que tout cela n’est qu'un essai de
donner une idée des joies célestes ‘que nul entendement terrestre ne peut
concevoir.” Mais, . . . la piété populaire a certainement compris ce langagé
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métaphorique de la fagon la plus grossi¢re ct sensuelle; et dans ces condi-
tions, on ne peut reprocher a un citoyen de la Mekke paienne d’avoir fait
de méme.»2

h. Le fatali. islamie ou prédestination (Al kadar)

Le fatalisme islamique, qui semble décou'er de I'enseignement du Prophéte
ct de la définition méme du mot «Islim», n'est pas une création originale
de Mahomet. Nous avons vu que le Coran, qui «n’a pas sur ce sujet de
doctrine bien arrétées, «n’est pas plus fataliste que I'Evangile et la Bible»,
et que le libre arbitre humain a eu ses défenseurs dans I'Islim (p.
124—-125).

La notion de la prédestination, qui, pour Mahomet, est liée a la toute-
puissance d'Alldh, a été adoptée par beaucoup de réformateurs et de
grands génies religieux. Luther, Zwingle, Calvin, ont conclu a la prédesti-
nation, en affirmant que I'homme ne peut rien et que Dieu fait tout.

Avant Mahomet, un autre grand génie religieux, saint Paul, dans deux
passages de son Epitre aux Romains, conclut a la prédestination absolue.
Cette idée, complétement absente de 'Evangile et repoussée par les Péres
de I'Eglise qui professaient la doctrine de la liberté humaine, s'explique,
chez saint Paul, par les circonstances de sa conversion. La grace le saisit,
sur le chemin de Damas, alors qu'il était en révolte déclarée contre le
Christ et sa religion. Pour I'Eglise chrétienne, Dieu préte son assistance
aux hommes; mais il ne les contraint en rien; la prescience divine, qui
prévoit les récomp ou les chati consécutifs aux actes des hom-
mes, n'est point la cause de ces actions.

«Expression d'une conception religieuse du monde et de I'existence
humaines, la croyance en la prédestination n’est donc pas une idée nou-
velle apportée par I'Islim. Sans aller jusqu'a affirmer que le Prophéte I'a
empruntée au Judaisme, il est certain que ses racines plongent dans le
fonds du vieux passé de I'Orient. Le fatalisme est, en effet, un des attributs
de I'ame orientale. Il «est une sorte de résignation tranquille qui apprend
4 Thomme & subir sans vaine récrimination les lois du sort. Elle est beau-
coup plus le résultat du que des Bien avant Mah
les Arabes étaient fatalistes et cette conception des choses fut aussi étran-
gére a leur grandeur qu'elle le fut & leur décadence.»*

i Les Génies bons ou mauvais

Au fonds antéislamique arabe et oriental se rattache également la croyan-
¢ aux Djiinn, génies bons ou méchants (I1, p. 365).

:‘ T. Andrae, op. cit., p. 82-88.
* G. Lebon, op. cit., p. 109
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La lutte, dans 'homme, entre le Bien et le Mal, décrite dans le Coran,
rappelle le duel éternel entre Ahura-Mazda et Ahriman, dans le maz-
déisme zoroastrien, et se retrouve dans la doctrine chrétienne: Dieu et
Satan, les anges et les démons (11, p. 278).

2. Origines du culte et du rituel islamiques
a. Le rituel islamique

Le ritualisme, qui accompagne tous les actes de la vie religieuse des fideles
de I'lslam, est é d'élé appartenant égall au Judait au
Christianisme ou aux cultes arabes antéislamiques.

Les prescriptions de purification, les régles de I'hygiéne sacrée, la cir-
concision, I'abstention de la viande de pore, sont aussi commandées par le
Judaisme. Le rituel du pélerinage appartient au culte paien de la Kaaba.
Les principales postures de la Priére islamique (A s-saldf): debout, incliné,
a genoux, prosterné (p. 124—125), sont pratiquées par les Chrétiens et
surtout par les Juifs.

b. La Priére ou Veille nocturne (Saldt al-lail)

La priére ou veille nocturne (p. 127), qu'il ne faut pas confondre avec la
derniére des cing priéres quotidiennes qui est prescrite aprés la tombée de
la nuit, est un exercice volontaire de recueillement, une pratique ascétique
et facultative, que le Prophéte s'était imposée et qui est encore en usage.
Imitant 'exemple du Prophéte, les fidéles passent une bonne partie de la
nuit debout 2 lire le Coran, ou prosternés en actions de grices.

Ces rites rappellent ceux des ermites et des moines chrétiens de Syrie.
«Quand Mahomet prescrit pour lui et ses fideles de veiller la moitié de la
nuit et de réciter le Coran, il ne fait que répéter les régles des moines . . -
Ce culte nocturne comprenait (chez les moines chrétiens) la lecture de la
Sainte Ecriture, interrompue 4 intervalles réguliers par de courtes actions
de grace et des soupirs implorants. Il y avait tout un cérémonial pour les
positions du corps: tantdt droit 2 genoux, ou tantét prosterné touchant la
terre du front. Parfois on cite, comme preuve de la piété d'un homme, que
son front porte les signes manifestes de ses constantes prosternations. De
méme Mahomet déclare que ses véritables disciples portent sur leur face
la marque de leurs nombreuses prosternations (Coran, S, 48, v. 29). Les
Chrétiens de Syrie, comme les Musulmans, calculaient la durée de leur
méditation par le nombre de leurs génuflexions. Les traits que nous venons
d’esquisser sont communs 4 la plupart des églises orientales.»?s

% Andrae, op. cil., p. 88, 89,
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c. Le jetine de Ramaddn

Le jelne du mois de Ramadan, observé de 'aube au coucher du soleil
(p. 127), fut institué en I'an 2 de I'Hégire, & Médine, ot les Juifs prati-
quaient le jelne du «dixi¢me jours (dshira), observé d’un coucher de
soleil 4 I'autre. Le mois de Ramadan, on I'a dit, était considéré comme un
mois sacré dans I'Arabie antéislamique (Wensinck). Comme durée, ce
jeline d’un mois s’apparente au jelne chrétien de quarante jours.

d. La contribution obligatoire (Az-Zakdt)

Cette contribution «est fondée sur une idée commune aux Arabes et aux
Juifs» (Massé), idée que nous avons exposée plus haut (p. 127—128).
«C'est comme une sorte de purification morale que I'Islim impose la
Zakd, 'aumbne légale: empruntée au judaisme, c’est 4 lui qu'elle doit
toute sa valeur éthique.»2¢

e. Le Pélerinage de La Mecque

Nous avons vu que le Pélerinage de La Mecque, lié au culte célébré dans
le temple de la Kaaba, est un vestige de I'ancien paganisme arabe, con-
servé et spiritualisé par le Prophéte. Les lieux visités par les pélerins
musulmans étaient des lieux sacrés (hardm) et un objet de pélerinage pour
les Arabes antéislamiques (p. 128—129).

Par animosité contre les Mecquois, Mahomet, au début, semble avoir
voulu faire de Médine un sanctuaire rival de La Mecque et élever Jérusa-
lem au rang de premiére ville sainte de I'Islim. Cest dix-huit mois aprés
I'Hégire, que, rompant avec les Juifs de Médine et sentant la puissance des
vieux rites mecquois, difficiles a abolir, qu'il décida de maintenir 4 La Mec-
que son rang et ses traditions anciennes et édicta que les croyants, pen-
dant Ja priére, s’orienteront désormais vers la ville sainte de la Kaaba, et
non plus vers Jérusalem.

|- La Pierre de la Kaaba

Rappelons que le culte de la pierre, qu'on retrouve chez les Arabes an-
tislamiques, existait chez les Sémites sédentaires du Croissant Fertile, dés
le I1le millénaire. Demeure d'un dieu, d’ol son nom sémitique de béryle
(Bet-El ~ maison de dieu), la pierre la plus célebre, en Phénicie antique,
est celle du temple de Byblos, appelée Chaabou, nom qui se perpétue A
La Mecque par celui de la Pierre Noire de la Kaaba (p. 128, et 1, p. 373).

Ce culte de la pierre était également répandu en Canaan (Palestine). De
forme conique, offertes, sur un autel, 3 la vénération des fideles, ces

" Gaudefroy-Demombynes, op. cit., p. 119.
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pierres sacrées sont, en général, peu dégrossies, probablement telles qu’elles
avaient été trouvées, «Ce dut étre, par exemple, le cas du bloc de diorite
sur lequel est gravé le Code de Hammurabi qui est au Louvre. La finesse
du travail montre que le sculpteur était capable de donner 2 cette stéle une
forme parfaitement réguli¢re; il n’en a rien fait, préférant certainement lui
laisser la forme sous laquelle il 'avait reque; ¢'était peut-étre une pierre
déja vénérable lorsqu'on s'avisa d'y inscrire le Code.»?”

Nous avons vu I'empereur romain Elagabal, originaire d’Emeése (Homs),
en Syrie, transporter a Rome la pierre noire de sa ville natale, qui était le
symbole de son dieu; clle fut installée au Palatin, prés du palais impérial,
dans un temple spécial. «C’était un bloc de forme conique, marqué de
stries, un de ces bétyles qui tiennent une si grande place dans les religions
de I'Asie.»28 Nous avons vu aussi qu'Elagabal était circoncis et évitait de
manger de la viande de porc (ILI, p. 143).

g&. La Guerre sainte. Les 1axes

La Guerre sainte — Destinée & étendre le domaine territorial de I'Islam,
la Guerre sainte musulmane (Djihdd), proclamée comme un devoir pour
les Croyants, n’est pas une nouveauté apportée par I'Etatislamique. Vague-
ment recommandée dans le Coran, elle ne sera établie qu'aprés la mort de
Mahomet (p. 129).

Nous avons vu que, depuis la conversion de I'empereur Constantin
(312), qui fit du christianisme la religion officielle de I'Empire gréco-
romain, la guerre entre Byzance et la Perse avait souvent revétu la forme
d'une guerre de religion. Sous Héraclius, on I'a vu, la guerre gréco-perse
affecta toutes les formes des futures Croisades (III, p. 366—367). «L'an-
cien hellénisme et la ‘romanité’ se présentaient a I'Asie sous la forme d'un
credo. Avec le Coran, le monde arabe répondait par le djihdd, la terrible
guerre sainte musulmane. »20

Les taxes. — La taxe de capitation (Jizyar) et l'impét foncier (Kharaj),
au paiement desquels sont astreints les sujets non musulmans, (dhimmi)
ou protégés, existaient, avant I'Islim, dans les régions soumises & la domi-
nation byzantine et perse.30

h. L’année lunaire

L'institution de I'ére islamique, qui commence de I'année de la migration
(Hégire) de Mahomet de La Mecque 2 Médine (622), est postérieure  la

# G. Contenau, La civilisation phénicienne, p. 102,

* M. Besnier, op. cit., p. 83,

™ R. Grousset, 'Empire du Levant, p. 93.

® Le terme Kharaj dériverait du mot grec: Khorégya.
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mort du Prophéte. C'est sous le régne du calife Umar, deuxiéme successeur
de Mahomet, vers I'an 17 ou 18 de I'Hégire, que 'on commenga a dater
la correspondance officielle & partir de cet événement,

Quant & I'année lunaire, son élablissement est emprunté a I'usage arabe

Eisl avec fois une simplification qui a eu pour résultat de
troubler la vie sociale de la communauté islamique.

«L’Arabie centrale connaissait, au VIle siécle, une année de mois lunai-
res qu'elle s'efforgait d’adapter 4 I'année solaire par lintercalation d’'un
mois supplémentaire tous les deux ans; cette intercalation avait lieu, selon
un usage assez plig sous I'infl des i dont
Mohammed voulait effacer le souvenir: Dieu ordonne donc de s'en tenir
a l'année lunaire pure et simple. Le Prophéte n’a point vu quel trouble ce
calcul du temps allait jeter dans la vie économique et religieuse. Il fallait,
dés la période omeyyade, revenir, notamment pour la perception de I'im-
pot foncier, a I'observation de I'année solaire, qui correspond seule au
rythme de la culture du sol.»%

i. La vie familiale

Des antiques usages de I'Arabie éislami Mah dans le d

de la vie familiale, a limité la polygamie et adouci I'esclavage. Le divorce
est réglementé; la condition de la femme et le sort des filles, des orphelins
et des esclaves sont améliorés (p. 129-130).

La famille musulmane, avec son cadre traditionnel, son harem fermé et
I'autorité despotique de 'homme n’ est guére une création arabo-islamique.
Elle est, en réalité, la reproduction de la famille orientale antéislamique.
Un tableau de la vie de famille babylonienne, tiré par Maspero du Code
de Hammurabi (vers 2000), est suggestif a cet égard.

«Les femmes riches», écrit Maspero, «se montraient peu au-dehors, et,
quand elles sortaient, ¢'était pour aller prier aux temples, ou pour visiter
chez les harems voisins, voilées et entourées d'un cortége d'esclaves qui
les cachait aux yeux de la foule; la plupart du temps elles demeuraient
cloitrées chez elles, assises ou occupées 2 des ouvrages d'aiguille, et sans
autres distractions que les bavardages de leurs amies ou de leurs es-
claves. »32

i. La prohibition des images

La prohibition des images, qui n’est pas formellement exprimée dans le
Coran, n'est pas particulidre a I'lslam. Elle est également prescrite par le
Judaisme. «L’Eglise chrétienne d’Orient I'a connue momentanément avec

" Gaudefroy-Demombynes, op. cit., p. 125, 126.
* Cité par Gautier, op. cit., p. 47.
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les Pauliciens, sous le régne de (I'empereur) Léon III,,3 dit I'lsaurien
(717-741).

k. La circoncision

Bien que non prescrite par le Coran, la circoncision (p. 130), pratiquée
par les Musulmans et les Juifs, était en usage chez les Arabes préislami-
ques et les Sémites anciens (Cananéens, Phéniciens, Araméens, Israélites,
etc.), ainsi que chez les anciens Egyptiens et Africains (I, p. 199).

» Massé op. cit., p. 139.



Islamisme, Christianisme et Judaisme

1. Ressemblances et différences

L'ignorance, les préjugés et une attitude plus ou moins partiale, ont porté
de nombreux historiens chrétiens et occidentaux a sous-estimer la religion
islamique et son fondateur. La cause de cette attitude doit étre principale-
ment cherchée dans I'incompréhension d’une religion, qui, tout en s'inspi-
rant des conceptions chrétiennes, s'en écarte parfois | jusqu'a "au poml de pa-
raitre incompréhensible. Des religions gt
moins qu'une religion sceur.

«C'est entre parents qu'on se comprend le moins. Un chrétien trouve
dans I'Islim beaucoup de choses qui lui rappellent sa propre religion, mais
sous une forme étrangement défigurée. Il trouve des articles de foi et des
idées fort voisines des siennes, mais détournées vers des routes étrangé-
res . .. Il nous a été beaucoup plus facile de comprendre des conceptions
religieuses tout a fait nouvelles et étrangéres, comme par exemple celles de
I'Inde ou de la Chine.»3¢

La méme attitude peut s’observer, vis-a-vis du Christianisme, chez les
adeptes de I'lslim. Imprégné de la ption héiste la plus absolue
et de celle de la toute-pui de Dieu, le Musul prend difficile-
ment le dogme de la Trinité et ceux de I'Incarnation et de la Rédemption
ou la mort de Dieu sur la croix.

Nés successivement dans trois régions voisines — Négeb, Judée, Hidjaz
=, le Judai: le Christiani et I'lslami trois ions du génic
sémitique, procédent I'un de l'autre, ou, plus exactement, la religion de
Jésus et celle de Mahomet proczdent du Judaisme; mais elles n’ont entre
elles que des affinités dues 2 leur origine commune et quelques points de
ressemblance.

De nombreux dogmes chrétiens sont connus et admis par I'lslim. Ma-
homet affirme la mission divine de Jésus (Isa) et le caractére inspiré de
I'Evangile. Il admet la pureté de la Vierge Marie et I'Immaculée Concep-
tion; il reconnait que Jésus est le Verbe et PEsprit de Dieu. La croyance
aux anges et aux démons, a la vie future et éternelle, a la résurrection des
morts, au jugement dernier, 4 I'existence du paradis et de l'enfer, est com-
mune, on I’a vu, aux deux religions révélées.

En outre, le Dieu unique de Mahomet qui, par son monothéisme abso-
lu, s'identifie a celui du Judai: P pendant, par son caractére

“ Andrae, op. cit., p. 9.
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universel, une grande analogic avec le Dieu de Jésus. Alldh, comme le
Dieu chrétien, est, en effet, ie Dieu de tous les hommes, sans distinction
de races, ni de couleurs; par contre, Yahveh, Dieu d'Israél, exclusif et
]aloux sépnre son peuplu des autres nations et en fait une race élue. Enfin,
Ir se 1 be: p du Christiani «quand il proclame
que Jésus est le Verbe et 'Esprit de Dieu, descendu dans le scin de la
Vierge Maries.

Mais I'lslamisme s'écarte du Christianisme en refusant d'accepter la
divinité du Christ et les dogmes de la Trinité, de I'lncarnation et de la
Rédemption, Pour Mahomet, Jésus n’est point mort sur la croix, mais il a
é1é enlevé au ciel par Dieu; c'est son sosie qui a éé crucifié, L'Islam
rejette aussi le culte de Marie, la vénération des saints, le sacerdoce et
l'organisation ecclésiastique.

Une autre diffé qui disti le Christiani de I'lslami réside
dans le caractére différent que chacune de ces deux religions attache 4
son fondateur et au Livre qu'il a révélé. Tandis que Mahomet, comme il le
déclare lui-méme, est, pour les Musulmans, un simple mortel choisi par
la volonté divine pour transmettre a 'humanité le Coran, qui est le Verbe
d’Allah, Jésus-Christ, que I'lslamisme reconnait comme I'un des grands
prophétes, est, pour les Chrétiens, I'incarnation méme du Verbe de Dieu

On pourrait dire, sans exagération, que, sur un plan supérieur, les
différences qui séparent entre elles les trois religions révélées sont compa-
rables A celles qui distinguent les grandes sectes ou hérésies d'une méme
religion. «Considéré sur I'écran de I'Inde, le monde de I'lslam ne semble
gueére plus différent du monde chrétien que P'esprit de I'Eglise orthodoxe
grecque différe de I'Eglise calhohquc Juifs, chrcllcns et musulmans sont
fréres. De méme que ces trois reli au mo-
saisme, c’est le méme esprit qui, finalement, les anime . . . C'est ainsi que
le monde de I'Islim, considéré sur le sol hindou, rappelle a I"Occidental
sa patrie.»3

En réalité, ce qui sépare les Chrétiens des Musulmans, ce sont moins
les dogmes ou les questions théologiques, que les cultes, qui sont la prati-
que quotidienne de la religion. En effet, si la priére, le jeiine, le pelerinage
sont recommandés par le Chnsnamsme el I'Islamisme, par contre, ces
cultes et ces rites, diffé dif la vie
et les habitudes des adeptes des deux rchg]ons

Mais les pratiques cultuelles prescrites par I'lslim sont imputables au
caractére oriental, produit biné du milieu géographique et de la race.
Leurs racines, on I'a vu, plongent dans le fonds du vieux passé oriental,
ob Chrétiens orientaux, Musulmans et Juifs ont largement puisé.

® De Keyserling, Journal de voyage d'un philosophe, 1, p. 247, 250.
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2. Orientation différente des trois religions révélées

Parentes par leurs ongines et voisines par leurs berceaux, les wois reli-
gions sémitiques révélées se sont différemment propagées, Lant par les
muyem que dans I'espace.

militaire de |'[sl qui differe de P'expansion pacifique
du Chnsmmun:, est due au fait que I'lslim, comme le Judaisme, est &
la fois une religion et un Etat. Mahomet, comme Moise, eut d’abord a
créer, en Arabie, un Elat et une nation inexistants avant lui. Par contre,
Jésus, né dans une province romaine, 2 une époque ou I'Empire d'Augusie,
fortement organisé, est au faile de sa puissance, n'eut 4 s'occuper que de
la réforme morale, spirituelle et sociale de la société de son temps. Tourné
exclusivement vers le royaume de Dieu, il s¢ désintéressa des royaumes
terrestres,

D'autre part, si le Christianisme et |'[slamisme se sont trop €loignés I'un
de l'autre, c'est que la religion chrétienne, dont les premiers apdtres se
sont tournés vers Antioche, Alexandric et Rome, s'est adjoint des croyan-
ces méditerranéennes, alors que I'lslim a conservé intacts ses éléments
formateurs, puisés dans le milieu continental de I'Orient, en dehors du
domaine gréc diterranéen, c'est-a-dire dans la Bible, en Arabie, et en
Mésopotamie perse

«La religion juive parait avoir é€ la principale source de la doctrine
coranique . . . Le texte arabe du Prophete est pénétré de l'inspiration juive
Plutdt que de Iinspiration chrétienne »3 — Il semble que 'Egypte pha-
raonique soit, sur certains points, plus étroitement apparentée avec la
religion chrétienne. Aprés tout c'est 4 Alexandrie que 'Evangile, traduit
€n grec, a pris sa forme définitive.»>"

Ny a, en effet, une logi PP entre la -ption égyptienne
de enfer et la tradition éva.ngﬂ]quc. (Chabas). C'est en Egypte qu'ont
é¢ congues les premiéres notions de limmortalité de 'dme, du jugement
dernier, du paradis et de I'enfer, la croyance  la révolte de Ihumanité
contre Dieu, la connaissance de I'arbre de vie et de science, du serpent
séducteur, du fruit défendu, et de la femme (Isis) «qui cherche avec
l'aide du serpent 4 obtenir la divination en lcmptra.n! de la u:neme su-
prémes. Cest en Egypte que I'h i de
s'est attiré la colére divine et traina, depuis lors, «le poids d'un péché
originel> que les hommes doivent expier sur terre. Parmi les moyens

: Montet, Le Coran, p. 29.
Gautier, op. cit., p. 119.
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préconisés pour celle expi la circoncision ct le baptéme dans «l'cau
sainte du Nil» semblent recommandés,’

Cest en Egypte enfin que fut congue la premiere idée du dieu-un en
trois personnes. «Un papyrus, daté de Ramses 11 (12981232 av. J.-C.),
expose les fondements d‘une lheucraue Trois dieux, R4, Phtah, Amon,
patrons de trois capital , Héli is, Memphis, Thébes, con-
stituent le gouvernement de I'Univers, pxemdt par Amon: Ri en est la
tére qui pense, Phtah, le corps qui exécute, mais c'est de la bouche
d’Amon que sort le verbe supréme ‘qui fait mourir ou qui fait vivre’.

Aussi ‘vie et mort, pour tous, viennent de Phtah, Amon et R4, trois-un’,
c'est-d-dire: un étre en trois personnes. »%*
A cette trinité ou triade égypti correspondait la Triade ph

ne, composée du dieu Baal, de la déesse mére Astarté et du dieu fils
Eshmin. En outre, la passion et la résurrection de I'Osiris égyptien a,
on I'a vu, une affinité évidente avec celles de I'Adonis phénicien (I, p.
188190 et 368).

«Dans les mystéres d'Isis, d’aprés Moret, on trouve aussi, figurée sur
les parois, «Isis-mére, et sur ses genoux I'Enfant-Horus qui pose un
doigt sur sa bouche, attitude qui se conservera pour représenter la Ma-
done et I'enfant Jésuss ... A une époque tout a fait tardive, o la vie s¢
retirait déja des vieux temples égyptiens, au début de I'dre chrétienne,
M. Moret décrit le culte isiaque, . . . «avec son clergé vétu de blanc, ton-
suré, aux meeurs ascétiques, ses assemblées de fidéles, ses cénobites et
ses recluses; avec ses cérémonies de baptéme, de la scéne et ses prédica-
tions; avec ses rites qui sauvent 'humanité par I'immolation d'un Dieu;
ses offices quotidiens, ses contemplations, son amour de justice et de
vérité ... Clest par les mystéres d’lsis que les a.nuqucs spéculations
dEgypee se sont propagées dans le monde romain.,%

Ainsi, tandis que la théocratie continentale des Hébreux et des Arabes
est celle d’un Dieu unique, exclusif, sévére et jaloux, planant isolément
au-dessus de l'univers, celle de 'Egypte méditerranéenne, qui man]“cﬂ
de son empreinte, grice a l‘mﬂuence de IEglm: gréco-alexandrine, le
christianisme oriental et la hie b; s’ dera d'un
Dieu unique en trois personnes, d’une religion comportant des mystéres,
d'une organisation cléricale et d'une autorité temporelle exercée par les
ministres de Dieu.

Cette évolution et cette ori ion di des trois religions sceurs
sont donc dues aux milieux géographiques ou elles se sont, dés I'origine,
€laborées et établies. Né dans un milieu méditerranéen et sous I'égide d'un

3 Moret, Chabas, Lefébure, cilés par Gautier, op cit., p. 116—120.
» Moret, Histoire de I'Orient, 11, p. 567.
“ Gautier, op. cit., p. 120, 122,
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Empire et d'une civilisation démocratiques et manomes, le Chnstanisme
negligea le d politique, pour ne s’ quaux masses populai-
res et & I'amélioration de leur vie spirituelle et sociale

Par contre, le Judaisme, surgi dans les déserts syro-mésopotamien
(avec Abraham) et sud-palestinien (avec Moise), puis transformé par
exil des Juifs en Babylonie, ou furent arrétés les principaux textes de la
Bible, restera une religion continentale, celle d'un peuple belliqueux, qui
cherche, dés Porigine, a constituer une nation élue et un Etat politique,
et théocratique.

Elaboré dans un milieu et dans des conditions analogues, I'lslamisme,
mlngon continentale qui se propose de former une nation élue et un Etat

sera plus app au i qu'au Christi et
puiscra ses éléments dans le vicux fonds continental de I'Orient: en
Arabie, en Mésopotamie et en Perse. Rejetant du Christianisme tous les
éléments méditerranéens ou phéniciens, tels que la Trinité, le sacerdoce,
il sera, comme le Judaisme de Moise né dans le Désert, larmature d'une
nation ot d'un Etat continental, théocratique et absolu. C'est pourquoi,
l'origi itable de I'l vis-a-vis du Christianisme, réside
dans le dogme absolu de I'Unité de Dieu.

Cest Jérusalem qui devient la seconde Cité sainte de Vlslim, et c'est
4 Jérusalem, sur I'ancien emplacement du Temple de Salomon, que fut
édifiée la mosquée d'Umar, la q sacrée par apres
celle de la Kaaba & La Mecque. Elcenumudéum-nmcn et non
pas a I'Egypte, que s'app la du j
dn&muapté:humulamumduupddﬂ&mms

Nous avons vu que «la prédomi de I'esprit sédentaire en Egyple
aurait eu pour conséquence l'essor de l'intellectualité. En tout cas elle
0'a pas eu pour conséquence I'essor de I'esprit militaire et impérialiste . . .
Aujourd’hui encore, dans le monde musulman, 'Egypte a bien la pré-
tention justifiée d'étre le cerveau de I'lslim, mais non pas assurément
son sabre.

La Chaldée (Mésop ic) a été ce que 'Egypte n'était
pas... Clest la Chaldée, et non pas I'Egypte, qui a é€ I'empire mili-
taire. Clest elle ui a édifié par la force le grand empire oriental unique
(assyrien), dont P'Egypte elle-méme a fini par n'étre qu'une province ...
Il faut arriver jusqu'au Vle sicle et jusqu'aux Perses (540-330 av.
J.-C)), pour trouver I'Orient tout entier unifié sous la domination (iranicn-
ne¢) du roi des rois.»*!

Ces idérations nous expli jent pourquoi I'Islami primitif
s'est propagé dans le Proche-Orient continental (Syrie-Est, Egypte-Sud,

* Gautier, op. cir., p. 128, 129, 130.
1
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Perse), plus f: et plus particuli que dans
le Pmch: Orient méditerranéen (littoral syrien, libanais, palestinien,
égyptien et cotes d’Asie Mineure), o\l lc Chnsuamsme conservera, pendant
trés longtemps et sous la domi 1 de b et solides
positions.




IV. La civilisation arabo-islamique,
continuatrice de celle du vieil Orient

Comme Je dogme, le culte et le rituel islamiques, la civilisation de I'Orient
arabo-musulman s'enracine, elle aussi, dans le fonds du vieux passé orien-
tal. Cette civilisation n'est, en effet, qu'une forme renouvelée ou rénovée
des civilisations anciennes du Proche-Orient, c’est-a-dire des pays de
Chaldée, de Perse, de Syrie, de Phénicie, d’Egypte, éclipsées jusqu’alors
par I'hellénisme occidental.

«Dernier rameau des civilisations orientale et grecque, I'Islam a hérité
de tout ce qu’elles ont biti. De méme que sa religion procéde du Judaisme
et du Christianisme, son art est une synthése de styles byzantin et per-
san. .. Etil en est de la science, de la philosophie et du droit de I'lslam,
comme de sa religion et de son art. Il les reprend a l'antiquité gréco-ro-
maine et les transpose dans la langue arabe.»*?

1. La théocratie islamique, vieille conception orientale

La société théocratique est celle «od autorité, regardée comme ¢émanant
de Dieu, est exercée par ses ministres». A la différence du Christianisme,
dont les doctrines sont exclusivement religieuses, I'Islam, qui est a la fois
religion et Etat, est une véritable théocratie, ol les pouvoirs temporel et
spirituel sont étroitement liés, et o la vie pnvée est réglementée au méme
litre que la vie publique. Mais cette th ique n'est, en fait,
que la continuation de celle des vieilles sociétés orientales, et particuliére-
ment celles de Chaldée et de Perse.

@. La théocratie orientale avant I'Isldm

Nous avons vu que, dans I'Orient ancien, ou le politique et le religieux
s¢ sont toujours confondus, I'Etat théocratique était le seul pouvoir conce-
vable. L’Etat pharaonique, les Etats babylonien, assyrien, chaldéen,
Perse, I'Etat sacerdotal des Juifs, sont des sociétés hétérogénes groupées
autour d’un chef politique ou monarque qui est, en méme temps, dieu ou
Vicaire des dieux. Cest pour I'avoir ainsi compris qu'Alexandre le Grand,

“* ). Pirenne, Les grands courants de [ Histoire universelle, 11, p. 20.
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deés son entrée en Egypte, se fit reconnaitre comme le fils du dieu égyptien
Amon. Et ¢'est pour avoir ignoré cette tendance de I'esprit oriental, que,
pendant mille ans, Grecs, Romains et Byzantins, restérent des étrangers
en Orient, et que leur culture, demeurée superficielle, s’effaga promptement
devant la premiére réaction victorieuse de I'orientalisme théocratique de
I'Islam. L’Etat gréco-romain ou byzantin et chrétien est un Etat ol le
souverain n'est, en principe, que le protecteur de 1'Eglise, dont le chef ou
patriarche est le vicaire officicl du Christ.

Avant I'lslam, le Christianisme oriental a eu, lui aussi, sa tendance théo-
cratique, en dépit de la recommandation de I'Evangile de «rendre a César
ce qui appartient 4 César». Nous avons vu, 4 ce sujet, la prétention et la
doctrine césaropapiste des souverains de Byzance et la lutte qu'elles provo-
quérent entre les empereurs et la Papauté romaine (11, p. 254, 327).

Si le Christianisme théocratique, qui a relativement réussi dans I'Empire
gréco-romain d'Orient, a complétement échoué dans le monde occidental,
c'est parce que, «transporté loin de son pays d'origine, (il) a trouvé en
Occident d’autres instincts profonds préexistants, un acquis indélébile, avec
quoi il a dii composers.# C’est I'Occident qui a modifié la conception et
les tendances théocratiques du Christianisme gréco-oriental, en gardant,
«en face des clercs, . . . la société laique, avec tous ses organes, politiques
et administratifs, distincts de I'organisation ecclésiastique; avec ses droits
coutumier et romain, en face du droit canon».* Ce sont ces caractéres,
typiquement occidentaux, qui firent du Christianisme une religion étran-
gére dans son pays d’origine, qui ne pouvait plus s’y reconnaitre. «Il sem-
ble difficile de nier qu'un sentiment de ce genre ait di nécessairement
sommeiller au fond des 4mes (orientales). Et il conduisit évidemment 2
I'Islam.»43

Aprés I'expansion victorieuse de I'Islam et la disparition de la domina-
tion gréco-romaine, la pti i le du pouvoir politiq rejaillit
plus vigoureuse, comme d'une source trop longtemps contenue. L’Em-
pire arabo-musulman, qui succéda & 'Empire gréco-byzantin, «€tait une
théocratic proprement orientale a laquelle tout I'Orient sest rallié avide-
ment, avec un élan tel que les conquis, en un siécle, ont submergé les vain-
queurs: ils ont é1é plus musulmans et plus arabes qu'eux.»4¢

En adoptant des institutions politiques respectivement différentes,
I'Orient musulman et 'Occident chrétien n’ont donc fait que perpétuer, €0
les renouvelant, les institutions des sociétés qui les avaient respectivement
précédés dans le temps et I'espace. Dans ce domaine encore, les différen-

© Gauticr, op. cit., p. 20, 21.
“ Gautier, op. cit., p. 20
« Gautier, op. cit., p. 196
“ Gautier, op. cir., p. 229.
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ces qui les distinguent sont le produit combiné du milieu géographique et
de la race. La religion, comme la civilisation, est un effet et non une
cause,

L’Oriental ancien, qui est un étre sentimental et plus ou moins mysti-
que, préfere la foi et la loi religi alaloih ine d'essence rati 1l
Dans I'ensemble, il obéit plus volontiers 4 un pouvoir de caractére sacré,
dans le cadre d’un Etat théocratique et patriarcal, d’une cité de Dieu, ol
le chef supréme est un représentant du Ciel.

«Transposée du plan religieux sur le plan politique, la primauté du sen-
timent crée des sujets plutdt que des citoyens, et des régimes plus tyranni-
ques que libéraux. Le sentiment est ennemi de la loi: 'homme qui le suit
n'est pas i ble de discipline, bien au ire, mais il faut que cette
discipline lui soit dictée par son cceur, il faut que la vénération que lui
inspire l'autorité soit de nature mystique. La loi, au contraire, est d'es-
sence rationnelle. » 7

b. La théocratie islamique, idée d'Arabes sédentaires

La notion théocratique de I'lslam est une ldec d’Arabes sédentaires, chez
lesquels le i de la T ine sur celui
de la parenté ethnique, que leurs congénéres nomadcs mettent au premier
plan. Mahomet et ses compagnons sont, en effet, des citadins de La
Mecque et de Médine; et c'est dans les milieux sédentaires de I’Arabie
et de I'Orient que I'Islam, avec ses dogmes, ses rites et ses conceptions
politiques et sociales, trouvera sa véritable ambiance.

Anarchiques et individualistes, du fait des conditions de leur vie errante,
les nomades, chez lesquels les liens du sang l'emportent sur ceux de la
communauté religieuse, sont moins portés que les sédentaires a I'organi-
sation théocratique. D’oll il suit que, chez les Sémites nomades ou fraiche-
ment sédentarisés, le sentiment religieux est plutot ethnico-tribal, tandis
qu'en Egypte et en Perse, il revét un caractére plus ou moins national

Cette distinction fait que I'Egypte a toujours, au cours de sa longue
histoire, changé en bloc de religion, tandis que, dans le monde sémitique,
le particularisme tribal ou ethnico-géographique s'est c: reflété
dans la diversité des confessions et des sectes religieuses. Ce sont les Ara-
bes nomades ou mi-sédentaires qui, grice & leurs rivalités tribales, contri-
bueront le plus a renverser I'édifice politique de I'slam. Aujourd’ hm
¢ncore, la Péninsule arabique abrite de b g geographi-
Ques ayant respecti leurs sectes mligjeuses distinctes,
dont chacune forme une véritable religion d’Etat (I, p. 140).

‘7 G. Welter, Histoire de Russie, p. 18.
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¢. Le monothéisme théocratique des Sémites anciens

1l est une différence, apparemment insignifiante, qui a distingué, dés les
origines, la théocratie égyptienne et la théocratie sémito-mésopotamienne.
Nous avons vu que si le pharaon est dieu ou fils de dieu, par contre le
souverain sémite de 'Euphrate est 1 vicaire ou repré de
dieu (I, p. 232-233, 304-305).

Cette différence, qui semble anodine, exprime bien le caractere différent
des deux monarchies anciennes, I'une, celle du Nil, religieuse et méditerra-
néenne, et l'autre, celle de 'Euph ilitaire et conti Le roi-
dieu, en Egypte, est bien un étre sacré; mais c’est un dieu parmi d’autres
divinités plus importantes, et, par suite, sa puissance intrinséque est néces-
sairement limitée. En Mésopotamie, le roi, vicaire d’un dieu invisible, par-
ticipe a I'autorité illimitée de celui-ci.

Clest qu'a la tend enti le et mystique, qui caractérise I'ensem-
ble des Orientaux, et au caractére individualiste et anarchique hérité du
nomadisme ancestral, le Sémite sédentaire ajoute aussi, on I'a vu, un esprit
politique, hérité de son i isation tribale et militaire, qui le
pousse au commandement, 2 la domination, comme aux rivalités de clan
(I, p. 133-136).

Clest pour mieux grouper en un tout homogéne les diverses tribus indé-
pendantes et pour mieux dominer les sédentaires voisins, que le Sémite,
nomade ou issu de nomades, aurait créé le monothéisme théocratique.
Hammurabi, Moise, Mahomet, en faisant de Marduk, de Yahveh, d’Alldh,
le Dieu respectif de leur nation et de leur Etat, et en se proclamant chacun
le vicaire de son Dieu, ont certainement eu pour but, outre une réforme
religieuse et sociale, une consolidation du pouvoir politique. Cest pour-
quoi, ces Dieux suprémes ou uniques se distinguent par un caractére exclu-
sif et jaloux (I, p. 137—140).

Lorsque, sous I'influence de sa femme sémitique et de sa mére asiatique,
le pharaon Aménophis IV (1370—1352) voulut, 2 I'exemple de Ham-
murabi (vers 2000), lier plus solidement 4 I'Egypte les peuples de son
empire asiatique, il abandonna Amon, son dieu dynastique, et proclama
Aton, dieu-soleil et roi de la nature, comme dieu supréme. Aménophis, qui
prit le nom d’lkhounaton, «devint le ‘prophéte’, au sens étymologique,
d’Aton».# Aprés sa transformation en vicaire du dieu-soleil Aton, Pha-
raon, dont |'autorité était jusque-| é en matiére religi institue
«le culte d'un dieu jaloux, qui persécute ou supprime certains dieux qui
lui portent ombrage . . . N'oublions pas qu’en politique monothéisme signi-
fie impérialisme.»* (11, p. 48—52).

« Moret, Hisioire de I'Orient, 11, p. 526, 531.
@ Moret, Histoire de ['Orient, T, p. 527, 530.
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Mais cette réforme politico-religieuse, entreprise sous I'influence proba-
ble des idées sémitiques et asiatiques de la femme et de la mére de Pha-
raon, était encore prématurée en Egypte. Aussi, dés la mort d’Aménophis,
Amon et son culte f t-il et la sup ie d’Aton supprimée
(II, p. 64). Toutefois cette idée monothéiste, comme une semence exotique,
germera, de nouveau, sous une forme plus adaptée 4 la mentalité et au
conservatisme égyptiens. Au Dieu unique ou supréme, qui plane isolément
ct sans cortége chez les Sémites, répond, en Egypte, un systéme trinitaire,
une «triade divine», servie par un clergé organisé et hiérarchisé. Des 1300,
on I'a vu, «trois dieux: Ra, Phtah, Amon, patrons de trois capitales suc-
cessives, Héliopolis, Memphis, Thebes, ... (formaient déja) ‘trois-un’,
c’est-a-dire: un «étre en trois personnes»*® (p. 160).

2. Caractéristiques de la théocratie islamique

a. Autorité puissante et juste

Nous avons vu, pendant la période gréco-romaine de I'Orient, le roma-
nisme, «maitre de la guerre et du gouvernements, se superposer a I'’hellé-
nisme, «maitre de la science et des arts». Sous les Arabes de I'lslim,
lorientalisme, sécrétion de I'ime orientale, proclamera, au nom d'Alldh,
le régne du droit et de la justice sur la terre.

Dans ce domaine, I'affirmation islamique qui traduit le micux les aspi-
rations collectives et les tend iques de I'h ité orientale, est
celle par laquelle Mahomet se présente comme I'Envoyé d'un Dieu puis-
sant, juste :t sévére, qui jugera :mpnoyablemem les hommes, punira les
mauvais et récomp les bons. Rep d’Alldh, qui est essentiel-
lement un Dieu-Juge, le chef humain doit refléter ces qualités divines
Cette conception islamique du pouvoir politique, qui se résume dans unc
autorité patriarcale ferme, juste et investic d’un caractére sacré, est l'idéal
millénaire des masses orientales.

Dans I'Islim, la morale est, en effet, dominée par le sentiment de la
justice et I'esprit de la Loi divine. «La notion du bien est uniquement celle
de I'obéissance aux ordres de Dieu et & I'observation de la Loi... Le
Coran est la vérité, la justice (al-hagq), et Dieu est juste (‘adil). Donc agir
selon la justice, c'est se conformer aux régles édictées sur toutes choses
par le livre de Dieu.»!

Par contre, commettre l'injustice, c'est enfreindre les ordres du Dieu-
Juge et mériter ses chatiments sévéres et redoutables. Toute la psychologi
orientale est dans cette philosophie du comportement humain. «La crainte

“ Moret, Histoire, de I'Orient, 11, p. 567.
* Gaudefroy-Demombynes, op. cit., p. 115, 116.
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de Dieu est la supréme sagesse», dit un vieux et célébre dicton oriental.
Pour les Grecs anciens, la sagesse supréme, c’est le «Connais-toi toi-
méme, de Socrate,

Toute la littérature antique des vieux peuples de I'Orient ne vénére,
parmi les souverains, que les chefs ou rois justes, qui sont souvent élevés
au rang des dieux. C'est ce besoin collectif de justice et de sécurité indivi-
duelle et sociale qui fut, en grande partie, la cause du grand succes de
I'Islam chez les masses déshéritées et exploitées, en Asie et en Afrique.

Cet amour de la justice, ce culte d’un chef juste et puissant, qui a tou-
jous animé les populations antiques de 1'Orient, anime encore les masses
actuelles de cette contrée. Méme chez les élites orientales de nos jours,
superficiellement transformées par des idées rationalistes ou des concep-
tions démocratiques qui ont pénétré leur cerveau sans modifier leur ame,
ce besoin instinctif d’un chef puissant et juste est encore fortement incrusté
dans leur subconscient, enraciné par des instincts ataviques et millénaires,
auprés desquels les conceptions démocratiques contemporaines, acquises
depuis quelques décades, datent relativement d’hier. En proclamant le
besoin, pour I'Orient, d'un chef «autoritaire et justes, un grand penseur
de I'lslim moderne, Jamal Eddine Al Afghéini, exprimait une vérité éter-
nelle et profonde.

b. Attente de chefs messianiques

Ce besoin collectif de I'ame orientale, qui aspire toujours 2 un régne de
justice, de sécurité et de réformes sociales, est a la base de cette croyance
populaire qui, pendant des millénaires, a porté les peuples orientaux &
vivre dans l'attente d’un Justicier céleste, d'un Mahdi (bien guidé), qui
viendrait remettre de 'ordre dans les affaires terrestres. Depuis trois mille
ans environ, les Juifs attendent le Messie annoncé par les prophetes
bibliques.

Cette idée messianique du Mahdi, qui apparaitra A toutes les époques
de Ihistoire de I'Islam, sera parée par de b sectes islamiq
dont la plus importante est celle des Chiites. Elle sera a I'origine de nom-
breuses fortunes politiques, dont la plus brillante, on le verra, est celle des
califes fatimides d’Egypte.

c. Théocratie laique et démocratique

A la différence de la théocratie pharaonique, et surtout de la théocratie
byzantine ol I'Eglise, avec sa hiérarchie cléricale et ses conciles d'évéques,
n'est, en principe, que sous la protection du souverain, la théocratie isla-
mique ne reconnait ni clergé, ni organisme clérical qui dirige les questions
religicuses. La vie civile et la vie religieuse étant confondues, chaque Mu-
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sulman fait fonction de prétre, et le calife, successeur de Envoyé de Dieu
est, comme le seigneur de la tnibu, le chef supréme de la religion, en méme
temps que le chef civil, politique et militaire de la Communauté, Entre
Dieu et 'homme, comme entre celui-ci et le chef de la tribu, il 0’y a, dans
I'lslam, aucun étre, ni aucune classe intermédiaires. Cette démocratie reli-
gicuse, calquée sur l'organisation militaire de la tribu bédouine, reflete
I'esprit fonciérement individualiste des Arabes d'Arabie.

Le Musulman se «sent, en tout temps, dans I'absolue puissance de son
maitre divin, et cela dans sa puissance personnelle et non dans celle de ses
ministres et serviteurs; il est, en tout temps, seul face a face avec lui. Or,
c'est cela qui détermine le caractére démocratique de I'lslam: dans woutes
les monarchies absolues, V'esprit d'égalité regne jusqu'aux marches du
trone.» %

d. Les Croyants, soldats d'Alldh

Dans sa lutte contre les Gréco-R derriére le
Taurus, I'lslim a mobilisé toutes les énergies latentes du monde oriental
dans un cnscmb!e d‘aclcs cultuels et rituels qui tenaient lieu, chez les
L el peu guerriéres, d'exercices de disci-
plme militaire. Théocratie laique et démocratique, la communauté islami-
que est aussi une formation quasi militaire au service d’Allah, Seigneur des
armées. Par contre, Je Bédouin qui, par son organisation tribale, n'avait
guére besoin de pratiques cultuelles pour développer en lui les vertus du
soldat, était un médiocre croyant et un tiéde pratiquant (I, p. 134—135).
«Allah, bien plus que Jéhovah, bien plus que le Dieu des chrétiens,
mérite le nom de Seigneur des armées; il est autocrate, au sens d'un géné-
ral, non pas d'un tyran . . . La religion musulmane signifie, plus qu'aucune
autre au monde, une discipline strictement militaire ... L’homme doit
obéir comme un soldat . . . Le ritualisme de cette xehgon aun zque sens.
que celui de I’hindoui et du catholici ; il s"agit d'objecti de
la discipline . .. Le soldat n'a qu’a exécuter les ordres; tout le reste est
l'affaire d’Allah.»53

3. La civilisation arabo-islamique, euvre des Orientaux converlis

Ce sont les vieux Orientaux, dont le sang a été rajeuni par la greffe arabe,
qui ont créé, on le verra, la civilisation arabo-islamique. A cette civilisa-
tion orientale renouvelée, les conquérants arabes n'ont, en effet, apporté
que le cadre politique, qui, en assurant I'ordre et la prospérité dans I'Em-
Pire, permit 4 la civilisation arabo-orientale d’éclore et de briller.

Cette réalité est confirmée par le fait que cette civilisation dite arabe,

:: De Keyserling, Journal de voyage d'un philosophe, 1, p. 237, 238.
De Keyserling, op. cit., I, p. 238-239.
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<nous en trouvons des traces partout ol se sont établis les musulmans,
dans 1'Inde comme en Espagne; mais cest en Arabie que ces traces sont
les plus rares et les moins profondes» (J. Preux). En outre, lorsque cette
civilisation prit son essor, sous les premiers califes abbassides (aprés 750),
la suprématie des Arabes d'Arabie avait presque disparu, aprés une durée
d'un siécle environ (640—750), laissant la place 4 la domination arabo-
iranienne des califes de Bagdad. En 750, le mélange des autochtones orien-
taux et des Arabes d’Arabie avait eu le temps de produire une nouvelle
génération de métis.

Aprés 'expansion de I'Islam hors d'Arabie, la société islamique était
formée de deux classes sociales distinctes, bien que musulmanes toutes les
deux: les Arabes originaires d’Arabie, et les autochtones des pays conquis
qui avaient embrassé la religion islamique. Ces derniers devaient faire
partie d'une vieille tribu arabe, en général celle du calife, d'ol leur nom
de mawdli ou «partisans», sous lequel ils seront toujours désignés.

Bien qu'en théorie les mawdli aient les mémes droits que les Arabes,
en pratique ils étaient, au contraire, traités en race inférieure, écrasés d'im-
pots et méprisés par la classe arabe des conquérants. Ce fait témoigne
assez €log de I'esprit individualiste et peu prosélytique des Arabes
d’Arabie.

Cependant, en dépit de la démarcation qui sépare les deux classes, le
nombre des convertis ne tarda pas 4 surpasser celui des Arabes. Et ce sont
ces mawdli, islamisés et arabisés, qui créeront la civilisation arabe des
califes, et particuli¢rement la langue, la littérature et les sciences arabes,
ainsi que le droit islamique. Ce sont eux aussi qui, aprés la mort du calife
Ali (661), contribueront, en grande partie, 4 la création des doctrines
alides, fatimides, chiites, qui tiennent dans I'lslim une trés grande place,
et qui «sont cependant étrangéres a la pensée arabe et  I'Tslam primitif>.

Nous avons vu la diversité des doctrines et des pratiques religieuses qui
se p les populations proche-orientales avant I'expansion de I'ls-
lun En se convemmm 4 la nouvelle religion, ces derniéres ont conservé
la variété de leurs tendances, expression respective de leur particularisme
ancestral ou de leur esprit régionaliste traditionnel.

<Le chusme classlque attribue a la descendance d’Ali, en vertu d'une

ystique, la propri lusive de I'imamat de la commu-
nauté musulmane; or c'est 12 une conception étrangére 4 la tradition mu-
sulmane . . . 11 faut chercher le succés des doctrines chiites dans la survi-
vance du I babyl I ou la " L ide avait i les
traditions de la royauté sacrée, quuniwinc, et qui faisait entrer dans la
société musulmane la classe nouvelle des mawdli, tout d'abord composée
presque exclusivement d’affranchis persans.»®

“ Gaudefroy-Demombynes, op. cit., p. 414, 415
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Les Arabes conquérants ont apporté aux autochtones du Proche-Orient
un ordre politique, générateur lui-méme d’un ordre économique, ainsi que
le Coran, et une unité de langue. En outre, le mélange de leur jeune race
avec les vieilles races orientales a temporairement rajeuni le sang de ces
derniéres.

Jusqu'a la chute du Califat umayyade, soit pendant un peu plus d'un
siecle (635-750), la civilisation arabo-islamique ne fera que s'élaborer
sous la domination des Arabes d'Arabie; elle ne brillera de son grand
éclat qu'a Bagdad, sous la domination arabo-iranienne du Califat abbis-
side, 4 partir de 750.

«Ce qu'il y a de particulier, c’est le décalage entre I'empire arabe ct la
civilisation sarrasine. Lorsqu'apparait cette derniére, le premier est déja
en décomposition. Dans les civilisations qui nous sont famili¢res, il y a
id entre la ilitai et

au contraire chr giq p
I'éclosion de la civilisation.»5

Pendant ce premier siécle de I'hégémonie arabo-islamique, qui finit, en
750, avec la chute de la dynastie des califes umayyades de Damas, le
pouvoir appartient aux Arabes pur sang. L’armée, exclusivement formée
des Arabes de la Péninsule et groupée en tribus, étend les frontiéres de
I"Empire de I'Inde jusqu'a I'Espagne.

«Jusquen 750, c'est la ruée des tribus arabes sur le monde . .. En 750,
... Pélan des tribus est 2 bout de course. Dans ses Prolégomenes, qui sont
une philosophie de I'histoire, le grand historien Ibn Khaldoun évalue &
trois générations en moyenne, environ 120 ans, la durée d'un empire,
étant bien entendu que I'évolution d’un empire, pour Ibn Khaldoun, c'est
simplement Iévolution de la tribu qui I'a fondé. Il faut trois générations
pour que les joui du pouvoir dissocient les vertus militaires de la
tribu nomade créatrice d’empire. 120 ans environ, ¢'a bien été en effet
la durée exacte de 'empire arabe, celui des tribus arabes ... Passé 750,
I'Arabe pur sang ne compte plus . . . L’armée abbasside n'est plus du tout
calquée sur I'organisation en tribus. C'est une armée de soudoyés, généra-
lement recrutés parmi les éléments non-Arabes. L'Arabe d’Arabic n'est
nulle part, ni dans 'armée, ni dans 'administration civile, ni sur le trone
du Khalife . , .

A partir du moment ol la prééminence échappe au nomade arabe,
Damas devenait impossible comme capitale de I'empire. L’Abbasside éta-
blit Ia sienne 4 Bagdad, dans le coin de pays ol s'étaient élevés jadis Cté-
siphon, Séleucie, Babylone: dans cette Chaldée qui fut, avec I'Egypte, le
foyer de la vieille civilisation orientale: dans cette région infiniment plus
Pénétrée que Damas ne fut jamais de vieilles influences préislamiques . . .

“ Gautier, op. cit,, p. 234,
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C’est alors, et alors seulement, qu’apparait tout de suite, pour s'épanouir
prodigieusement, la grande civilisation musulmane. Elle est abbasside ex-
clusivement; .. . c'est a Bagdad qu'elle s'enracine ... L'Abbasside et ses
sujets sont des Arabes, par la religion et la langue. Seulement ce ne sont
plus les Arabes de la conquéte, les Arabes d’Arabie. Ce sont désormais
les anciens clients (mawdli) arabisés, ... Cest-d-dire les vieux civilisés
autochtones des vieux pays conquis . . .

‘Le fait qui domine tous les autres, dit Kremer, est la formation d’une
race arabe citadine . .. Damas, Bagdad, etc., hébergérent une population
nombreuse, issue du mélange des conquérants avec les indigénes ... La
domination passe des Arabes pur sang nomades aux métis sédentaires’.
Aprés tout, le calife abbasside lui-méme est un métis . . .

Clest le moment décisif et caractéristique, celui oi, ‘I'arabe étant devenu
la langue littéraire générale, la nécessité s'imposa pour les indigénes, qui
gardaient encore I'usage des langues littéraires antérieures, de traduire en
arabe les trésors dont ils avaient le dépét, les livres grecs, syriaques, per-
ses’ (Kremer). Cette éclosion énorme de traductions se produisit sous le
calife Abbasside M: (813-833), d’Har{in-al-Rachid. C'est
elle qui fut le point de départ de la civilisation musulmane ... Kremer
propose de laisser & cette civilisation le nom de Sarrasine (de Charqui=
Oriental) . . . (Elle) a bien été en effet la civilisation Sarrasine, Levantine,
demnier rejeton de tant d'autres civilisations orientales antérieures, qui
avaient fleuri exactement au méme point.»56

Nous verrons plus loin que la langue et la littérature arabes, ainsi que la
théologie et le droit islamiques, sont 'ccuvre des Orientaux arabisés et isla-
misés, et particuliérement des Araméens de Syrie et d’Irik et des Per-
ses d'Iran. Presque tous les grands noms de la civilisation arabo-islami-
que sont d’origine persane et syrienne, auxquels il faut ajouter quelques
Juifs et Chrétiens. Et c’est a juste titre que von Kremer propose encore
de désigner la civilisation dite arabe, islamique ou sarrasine, sous le nom
de «civilisation de 1'Orient sous les Califes».

Ainsi, la civilisation arabo-islamique est I'euvre des vieux Orientaux
arabisés et des métis issus du mélange des Arabes d’Arabie avec les autoch-
tones des pays conquis. On doit reconnaitre cependant que, sans les Arabes
d’Arabie, qui apportérent 'empire et assurérent, sous les califes umayya-
des (661—750), la paix et la prospérité matérielle, la civilisation arabo-
orientale ne serait peut-étre pas née. C'est pendant le sidcle des Umayyades
que s’est opérée la fusion des Arabes et des autochtones, que la race orien-
1ale s’est rajeunie par le métissage, et que s’est élaborée la civilisation qui
prendra son essor, 4 Bagdad, sous les Abbéssides. Le siécle des Umayya-
des fut, en quelque sorte, une période d’incubation.

“ Gautier, op. cit., p. 223-231.
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